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“Nao somos chilenos, somos mapuches!”:
as vozes do passado no presente da luta mapuche
por seu territorio

Fernanda Maria Vieira, J. Flavio Ferreira

Resumo

A luta da Nagé&o Mapuche no Chile pelo reconhecimento de sua
“territorialidade” vem de longa data. No entanto, € apés a independéncia
nacional que o processo de repressao e expropriacao pelo Estado do territério
mapuche se apresenta de forma mais brutal. Como resultado de processos
histdricos, assistimos na atualidade a massiva criminaliza¢do dos mapuches,
cujas liderancas, dentre outras ameacas, respondem a agoes penais, inclusive
por “terrorismo”.

O revisar da historia permite-nos compreender as permanéncias das “linhas
abissais” que se revelam plenas na manutencéo de discursos de inferiorizacao
das “tradi¢cOes mapuches”: vistas, entdo, como uma expressao do “atraso” que
colide com os anseios de uma nac¢do em busca da sua “modernidade”. Trata-se
de compreender o atual cenario como um legado das politicas coloniais —em
referéncia a edificagdo do Estado Chileno — assim como as problematicas
derivadas das politicas econdmicas mais recentes, que obedecem
predominantemente aos interesses de exploracao destes territdrios por setores
do Estado e de determinadas transnacionais.

Faz-se pertinente, portanto, questionar as raizes historicas que
desencadearam um processo de forte repressao estatal as reivindicacfes
mapuches por seus territorios ancestrais.

Palavras-chave: mapuches; linhas abissais; territorialidade; Estado chileno e
transnacionais; civilizacao e barbérie.
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“Por legitimo derecho para que se haga justicia
reclama el pueblo Mapuche a Chile dijo la historia.

pa’que el Governo lo escuche (...) su sentir es uno solo

que ellos no estan satisfecho (...) su tierra pa’tener paz

esta terra fue su cama marginados alli estan

(...) siendo legitimos duefios quieren ser parte en la historia
de esta angosta y larga faja reconecer sus victorias

hoy estan en desventaja es parte sorda en su lucha

cien por ciento de sus predios si el Gobierno les escucha
tienen pertubado el suefio van a conquistar la gloria.
lejos de cantar victoria somos parte de su sangre

com su esperanza ilusoria de su razay su valor”.

piden al cielo esta abricia

Domingo Pontigo — ElI Hermano
Pehuenche

“Nao somos chilenos, somos mapuches!”. Essa é uma das frases repetida por
Matias Catrileo, uma das lideran¢as mapuches presente em inameros videos
gue circularam nacionalmente no Chile nos ultimos tempos. O pano-de-fundo: o
conflito entre as reivindica¢cdes mapuches e os interesses politicos e econdmicos
gue objetivavam desarticula-los, seja pela politica de criminalizacdo exercida
por meio do Estado, seja, no limite, pela sua eliminacéo politica e cultural.

As redes de televisdo chilenas, em geral, acabaram por reduzir as imagens
transmitidas a discursos binarios e marcados pela forca do estigma: o0s
mapuches de um lado, sob o discurso da periculosidade, e a policia do outro,
sob a necessidade de melhor organizar-se para debelar os entes perigosos.

Matias Catrileo foi “mais um” a cair pela for¢a dos “Carabineros de Chile”, a
policia nacional, nos ultimos anos. De toda a forma, trata-se de uma frase
potente: a sua forca torna-se reveladora da esséncia do conflito que se instaurou
no Chile entre o Estado (muitas vezes representando os interesses de empresas
transnacionais) e a Nacdo Mapuche.

Este € um conflito que n&o se inicia com a independéncia nacional, em 1818,
mas que, no entanto, se agudiza a partir dai gestando ndo apenas a reducgao
territorial do povo mapuche, como também um processo brutal de
criminalizacdo — 0 movimento que separou o Chile de Espanha acabou por
permitir que a elite emergente deixasse o pais & mercé do imperialismo inglés.
Mas foi sensivelmente desde a década de 1990 que a tecnocracia estatal
articulou o legado colonial da perspectiva sobre 0s mapuches, os interesses dos
filhos das elites que se pronunciavam apos a independéncia e a politica
econdmica que resultou na entrega progressiva ao neoliberalismo.
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Apesar das nuances nesta conflitual relacdo dos mapuches com o Estado desde
tempos mais distantes, é justamente nessa década, em meados de 1990, que a
distin¢cdo mais abrupta do movimento mapuche vem a tona em resposta a
opressao estatal: cresce fortemente a reivindicagao pelo reconhecimento das
especificidades socioculturais mapuches face ao restante da comunidade
chilena. Se por um lado o dominio do Estado buscava atingir a sua totalidade, é
justamente da tensdo deste processo que o movimento mapuche emerge com
discursos bem mais elaborados, utilizando-se da sua “identidade”.

A ligacdo entre “identidade” e “terra” é visceral na cosmovisdo mapuche, no
entendimento de si e da sua comunidade, do proprio wallmapu, o Pais
Mapuche. Mapu significa terra, enquanto che significa pessoa. Ha aqui uma
ligacdo indissociavel da identidade coletiva e individual com o meio: a pessoa, 0
que ela é [e representa], esta intimamente ligado a terra. O “mapuche” é
literalmente a “gente-da-terra”, ele complementa a terra — o seu territorio —e a
terra o adorna reflexivamente de significados para que sua propria existéncia
seja preenchida de sentido. O individuo nasce da sua relacdo com o0 meio, com a
biodiversidade, ou Itrofillmongen. O segredo desta “ecologia” assenta em trés
conceitos que se entrelacam em espirito na relacdo humano-natureza: kiime
felen [podendo ser traduzido como “bem-estar”], kiime morgen [ou “qualidade
de vida”], e nor-felen [ou “lei natural” / auto-regulagéo da natureza] (Tricot,
2009: 177).

A “ecologia mapuche”, como nos informa J., lideran¢ca mapuche que nos guiou
por Temuco, Collipulli e outras cidades da Araucania, resume-se ao entrelacar
dos conceitos de “vida” e “terra”: “as dguas e arvores sdo meus irmaos, como
vocé. Defender a [nossa] cultura esta ligado a terra, ao nosso lugar, a nossa
forma de ver o mundo”. ! H& um leque de inconformidades transversais a
relagdo entre o povo mapuche e o povo chileno. Os valores socialmente
atribuidos a construcdo da pessoa e presentes na sua relacdo com o meio sao
permeados de légicas aparentemente inconciliaveis.

1+J.” ¢ uma jovem lideranca mapuche que aceitou nos conceder entrevistas. Ao longo do
trabalho de campo no Chile, em finais de 2010, J. acabou por se tornar o nosso informante
preferencial. Ele nos deu informacdes ndo sé sobre a “causa mapuche” e o seu conflito com o
Estado chileno, mas também sobre a sua cosmovisdo. J. aceitou falar-nos acerca do modo de
vida em geral do povo mapuche, mas também de muitos detalhes da sua hierarquia interna e da
sua cosmovisdo que, a priori, deveriam ser passados a “estranhos” somente apés o
consentimento da sua comunidade. Este “voto de confianca” deveu-se, segundo o proprio J., ao
anseio de que a “causa mapuche” pudesse ser divulgada fora do territério chileno, papel que nos
pediu para exercer em troca de informac@es. J. acredita que boa parte do que acontece a
respeito de sua causa é “filtrado” pelo Estado antes de chegar ao exterior. E sob este ponto-de-
vista, sobretudo apoés o trabalho de campo e o contato com os jornais e a televisdo chilena, que
se amplia o sentido de importancia dos relatos de J.. Diante de tal contexto, J. sera citado na
introduc&o deste trabalho. E necessario ressaltar que sua perspectiva sobre o povo mapuche
aproxima-se bastante do que pudemos encontrar junto a outros informantes, assim como na
literatura especializada. Utilizamos aqui apenas a sua inicial por questao de segurancga, uma vez
gue J. diz-nos que muitos dos seus amigos foram “levados” pela policia ap6s a concessao de
entrevistas a pessoas que se identificaram como “jornalistas” e “pesquisadores”.
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Enquanto o mapuche busca sua harmonia com o meio considerando a si préprio
como sua parte dependente, os winkas sao providos pelas reminiscéncias do
iluminismo, resultando na apreensdo da natureza como algo inerte, pronto a
ser explorada e domada pelas técnicas humanas de producéo. 2

J. acredita que esta incompreensao é fruto da separacdo entre o humano e a
natureza nos winkas:

Nosso sistema... explica o [ser-]mapuche, mas ndo o winka... A natureza do [nosso]
espirito é distinta, é feita de outra coisa e obedece a outra l6gica. Somos mais espirituais,
tudo esta conectado; o winka vé a posse, divide as coisas e parece néo estar conectado a
elas.

Logo, o movimento mapuche reclama néo somente a “reconstrucéo” da sua
identidade ha muito desvalorizada e corroida pelo processo colonial, mas
remete a vontade de criacdo de uma identidade coletiva que face ao projeto de
Nacéo chileno passa a reafirmar-se pelo questionamento do “outro
estabelecido”: da sociedade chilena e do préprio Estado.

N&o sem razéo, Bebber Rios aponta para a década de noventa como um marco
referencial na modificacdo da luta mapuche, onde ndo apenas o territério sera
reivindicado, mas a prépria necessidade de se afirmar a sua autonomia, ou
wallmapu tafii kizungtnewin [autogobierno del Pais Mapuche], em relacéo ao
Estado Chileno.

Esse “reafirmar” se expressa na busca da “recuperacao” e na (re)sedimentacao
identitaria da Nacdo Mapuche. Dessa forma, a década de noventa introduz
novos desafios para a luta, pois “se empieza a plantear el tema de la autonomia
politicay territorial del pueblo mapuche, y la exigencia de ser reconocidos como
un “otro” distinto del resto de la sociedad chilena, con derechos que surgen de
su particularidad” (Bebber Rios, 2002: 326).

Essa diferenca de visdo, onde a natureza possui o direito a ser respeitada, onde
a relagdo homem-natureza da-se em harmonia, colide com os interesses das
grandes empresas extrativistas e florestais, que veem no territério mapuche
grandes acumulos de reservas naturais e, em especial, 0 potencial de exploragdo
dos seus rios, de fontes energéticas e das suas reservas madeireiras. E no

2 Winka significa “os novos Incas”, recurso alusivo no mapudungun [ou mapuzugun, lingua
mapuche, que literalmente quer dizer “fala da terra”] para comparar o “branco” aos Incas. Esta
alusdo remete a tentativa de conquista dos mapuches pelos Incas, assim como posteriormente
pelo colonizador. Nos dois casos houve uma resisténcia do povo mapuche, que conseguiu
defender, entre intempéries e muitas perdas, o seu territorio e a sua integridade linguistica e
cultural. Pelo fato de que tal expressao retrata a “resisténcia” como meio de sobrevivéncia do
povo mapuche face aos dois grandes grupos com os quais guerrearam (os Incas e 0s
colonizadores), fica clara a evocagdo de um espirito do “guerreiro”, caracteristica marcante do
auto-reconhecimento mapuche. Este “reconhecimento” esteve presente mesmo na perspectiva
do préprio colonizador, que somava derrotas nas constantes tentativas de tomar as terras
mapuches. Para mais sobre estes embates ver: Quemenado, 2006: 54-58. Acreditamos que 0
conflito contemporéaneo entre mapuches e o Estado chileno esta permeado deste imaginario do
guerreiro. Por parte dos primeiros, como forma a fortalecer simbolicamente a sua causa diante
dos interesses econémicos sobre o seu territdrio; enquanto que por parte do Estado este
imagindrio acaba por justificar agbes mais repressivas — como veremos ao longo do texto.
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resultado do processo de estigmatizacdo da cosmovisdo mapuches que reside a
perfeita “desculpa” para o estabelecimento das atividades extrativistas das
transnacionais: face a representacdo do “atraso”, impedimento a modernizacéao,
chegam novas técnicas industriais sinalizando o desenvolvimento econdmico e
social de regides rurais e/ou menos urbanizadas no pais, com “falta” de ofertas e
recursos de manufaturas e de méo-de-obra. Deste processo ideoldgico deriva o
apoio dos populares nas cidades espalhadas pelo wallmapu, os quais almejam
beneficiar das promessas do “desenvolvimento”.

De fato, ndo apenas os mapuches, mas muitas outras comunidades indigenas na
Ameérica Latina estdo em territérios de interesse das empresas transnacionais, o
gue tem acirrado conflitos e posto em causa as garantias dos direitos dos povos
originarios. Sob esta perspectiva foi aprovada pela ONU, em setembro de 2007,
a Declaracdo Universal dos Direitos dos Povos Indigenas.

A percepg¢do dos movimentos indigenas da necessidade de se buscar efetivacao
dos seus direitos e, acima de tudo, da autonomia dos seus territorios € patente.
Um més ap0os a aprovacao da Declaragdo pela ONU realizou-se, entre os dias 10
e 12 de outubro, o Encontro Mundial dos Povos Indigenas nas cidades de La
Paz, Tiwanaku e Chimoré, na Bolivia. Dentre os objetivos estava o de se discutir
a autonomia das terras indigenas como forma de protecao destas diante do
«modelo econdémico global».

Esse encontro estabeleceu parametros de organizagao para 0s povos originarios,
e foi encerrado com a divulgacdo de uma Carta que estabelece 14 pontos comuns
de reivindicagdo aos Estados Nacionais. Tal Carta apresenta clareza com relacéo
ao atual estagio de gestédo do capitalismo neoliberal e as consequéncias locais do
seu modelo global, assim como complexifica esta questdo aos antagonismos
conceituais acerca da natureza e das diferentes formas de uso da terra entre a
exploracdo em larga escala e 0 modo de vida dos povos originarios:

Que a 515 afios de opresion y dominacion, aqui estamos, no han podido eliminarnos.
Hemos enfrentado y resistido a las politicas de etnocidio, genocidio, colonizacién,
destruccion y saqueo. La imposicién de sistemas econdmicos como el capitalismo,
caracterizado por el intervencionismo, las guerras y los desastres socio-ambientales,
sistema que continlia amenazando nuestros modos de vida como pueblos.

Que como consecuencia de la politica neoliberal de dominacion de la naturaleza, de la
busqueda de ganancia facil de la concentracién del capital en pocas manos y la irracional
explotacién de los recursos naturales, nuestra Madre Tierra esta herida de muerte,
mientras los pueblos indigenas seguimos siendo desalojados de nuestros territorios. El
planeta se esta recalentando. Estamos viviendo un cambio climatico sin precedentes,
donde los desastres socioambientales son cada vez mas fuertes y mas frecuentes, donde
todos sin excepcidn somos afectados y afectadas.

Que nos asecha una gran crisis energética, donde la Era del Petrdleo esta por concluir, sin
gue hayamos encontrado una energia alternativa limpia que la pueda sustituir en las
cantidades necesarias para mantener a esa civilizacion occidental que nos ha hecho
totalmente dependiente de los hidrocarburos.

Que esta situacién pueda ser una amenaza que nos dejara expuestos al peligro que las
politicas neoliberales e imperialistas desaten guerras por las Gltimas gotas del llamado
oro negroy el oro azul, pero también pueda darnos la oportunidad de hacer de este nuevo
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milenio un milenio de la vida, un milenio del equilibrio y la complementariedad, sin tener
gue abusar de energias que destruyen a la Madre Tierra.

Que tanto los recursos naturales como las tierras y territorios que habitamos son nuestros
por historia, por nacimiento, por derecho y por siempre, por lo que la libre determinacion
sobre éstos es fundamental para poder mantener nuestra vida, ciencias, sabidurias,
espiritualidad, organizacion, medicinas y soberania alimentaria. 3

Seria esse novo patamar de conscientiza¢éo dos interesses que as transnacionais
possuem sobre seus territérios um grande potencializador para o processo de
repressao por parte do Estado?

O revisar da histéria permite-nos melhor compreender as permanéncias das
«linhas abissais» no atual cenario da luta mapuche. E dai, talvez, que as marcas
das politicas coloniais desvelem os fenbmenos mais recentes do agucado
interesse de exploracdo destes territérios por setores do Estado e do Capital
transnacional. Faz-se pertinente, portanto, questionar o que se esta a passar no
Chile de agora, mas igualmente o qué do passado acabou por semear a
conflituosa relacédo do projeto de Nacao chileno e dos “arcaismos” que
essencializam a Nagao Mapuche, resultando na legitimacao de uma repressao
estatal que parece nao ter fim.

O que vejo no Outro é somente a possibilidade do Eu:
silenciamento dos mapuches e um pouquinho da técnica
colonial

A luta da Nacdo Mapuche pelo reconhecimento da sua territorialidade vem de
longa data. No entanto, é ap6s a independéncia nacional chilena que o processo
de repressao e expropriacdo pelo Estado do territdrio mapuche da-se de forma
mais persiste, cujo pano-de-fundo nas Gltimas décadas retrata o movimento de
criminalizacdo dos ultimos, pelo qual as lideran¢as mapuches respondem a
acOes penais, inclusive por “terrorismo”.

Em geral, hd uma forte percepcao das liderangas mapuches acerca dos “recuos”
sofridos no seu papel sociopolitico a partir da independéncia do Chile: J., ao
falar do passado em contraste ao presente, remonta a um olhar positivado do
periodo sob o jugo espanhol, dando-nos conta de que 0s processos de
construcdo da independéncia chilena foram mais «violentos para a identidade
mapuche» se comparado ao espago que dispunham no confronto com o
espanhol. Embora sua perspectiva possa ser uma reconstrucao idealizada do
passado frente as dificuldades que J. vivencia no presente, resgata-la implica
também em agregar elementos novos para se compreender o contexto atual.
Para J. havia uma «respeitabilidade» dos territérios mapuches pelos
colonizadores, que em grande medida devia-se a propria poténcia da Nagéo

3 Mandato de los Pueblos y Naciones Indigenas Originarios a los Estados del Mundo para o
Encuentro Mundial: “Por la Victoria Historica de los Pueblos Indigenas del Mundo”. Acessivel
em http://www.movimientos.org/12octubre/show_text.php3?key=11084.
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Mapuche - que travou varios embates vitoriosos contra os espanhdis. J. destaca
também que esta perspectiva tende a cresce a medida que novos estudos
historiogréaficos sejam produzidos pelos proprios mapuches, a subverter a
Histdéria que «se naturalizou desde o ponto de vista dos chilenos.

Partindo de pressupostos similares — de que 0s processos de construcdo da
nacao chilena entraram em conflito mais agudo com os mapuches do que em
periodo anterior — José Bengoa (2009) analisa esta passagem histérica
revelando-nos que tal leitura tem razao de ser:

Justo al iniciarse la Republica, se produjo el primer desentendimiento entre el recién
nacido Estado chileno y los mapuches. Estos, los mapuches, no se habian independizado
de Espafia. La Independencia no los habia involucrado, era asunto de criollos. Los
araucanos del sur incluso temian mas a los nuevos ocupantes del gobierno de Santiago
gue a los antiguos. No les falto razon. Los antiguos gobernantes espafioles les respetaban
sus fronteras y realizaban cada cierto tiempo parlamentos con ellos, en que se les
reconocian sus fueros. A los nuevos no los conocian, y se les notaba en los ojos su
ambicion. En el origen del Estado Republicano se encuentra esta contradiccion, que
perseguira quiza la historia de Chile: por un lado, patridticos discursos en torno a la
“valerosa sangre araucana”; por el otro, un comportamiento de enfrentamiento,
discriminacion y conflicto.

Durante a guerra defensiva, no inicio do séc. XVII, estimulada por figuras como
o0 jesuita Luis de Valdivia, desenhava-se um complexo processo de
“reconhecimento” e de tentativas de dominac&o do povo mapuche. Numa
perspectiva historiogréafica critica, este periodo pode elucidar tanto os
essencialismos os quais estes foram vitimas outrora, como as permanéncias
deste olhar rebaixador que potencialmente semeou a repressao estatal que hoje
0s acomete. Se os mapuches nunca foram vistos como senhores de si na politica
de “reconhecimento” e “diferenciagdo” ao longo do colonialismo, por que assim
seriam vistos pelo Estado atualmente?

E bem verdade que os registros historicos apontam o jesuita Valdivia como
apoiante das ac¢des que visavam o dominio espanhol sobre a sociedade
mapuche; no entanto, o seu trabalho acaba por representar hoje um
mapeamento da cosmovisdo mapuche e da sua politica face ao projeto colonial
gue se instaurava — demonstrando igualmente a resisténcia destes em defender
o0 seu territério, e a incapacidade do colonizador em perceber integralmente o
“objeto” que desejava dominar.

A época de Valdivia a relagdo mapuche-espanhois apresentava substanciais
equivocos no reconhecimento dos primeiros. Pode-se dizer que pelas
interpretacdes atuais dos escritos de Valdivia, tornava-se ja evidente a
impossibilidade da cultura mapuche coexistir com “nog¢6es” culturais exteriores,
sendo previsivel a reacédo destes aos elementos exdgenos por meio da linguagem
da resisténcia.

Em Lengua Araucana, publicado por Valdivia em 1606, fica claro que a
motivacao da resisténcia mapuche reside ndo s6 no desrespeito que o elemento
externo implica a sua visdo-de-mundo pela distinta percepc¢ao da posse, mas
antes deixa registrada uma série de interpretagfes acerca do mapuzugun
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marcadas pelo olhar literalmente colonial: os conceitos mapuches se distanciam
muito da sua realidade pela forma em que séo interpretados pelo jesuita.

Ora, sendo 0 mapuzugun um sistema demonstrativo da cosmovisao mapuche,
0s equivocos da sua traduc¢ado nado sdo fruto do acaso, tampouco necessariamente
intencionais, mas antes de tudo sdo demonstrativos do (des)encontro de
sistemas epistemologicamente tao distantes que a relacdo entre ambas as partes
ndo poderia ser outra sendo tendencialmente voltada a verticalizacéo e ao
conflito. 4

E possivel de se perguntar se ndo seria este mais um dos processos que
incentivaram os imaginarios do colonizador acerca dos povos originarios. O
enquadramento do outro e da forma como este vé o mundo diz respeito ndo sé
os valores de quem esta acima numa relacéo vertical, mas serve também de
estrutura “reguladora” da prépria economia social, que passa entédo a ser
baseada na naturalizacdo das esséncias de tal verticalidade.

Ainda assim, esta verticalidade ndo define um modelo absoluto. Num contexto
distinto (que desvela, porém, os possiveis papéis dos povos originarios no
projeto colonial), Taussig (1987) convida a um revisitar do colonialismo
tomando por base as populacdes do vale de Sibundoy, nas cabeceiras do rio
Putumayo (Andes Setentrionais), onde o conhecimento farmacopéico e praticas
xamanicas baseadas na administracdo do yageé (ou ayahuasca) resultaram em
inversdes sumarias do papel de poder do colonizador sobre o colonizado. O
poder colonial, desejoso da sedimentacao do seu controle, viu na forga e no
castigo a implantacéo do seu sistema. A “moeda” desta economia era
convincente: 0 medo. Ao mesmo tempo em que 0 medo corroeu as estruturas
sociais alvo da sua investida, € com a mesma moeda, no entanto, que o
colonizado vai encontrar, por vezes, a forma de fazer recuar o seu algoz.

Se o imaginario colonial europeu assentava na idéia do indigena como um
selvagem desprovido de razéo e apto, portanto, ao cometimento de
desumanidades, € percorrendo o caminho inverso deste enquadramento do
outro que os indigenas podiam lancar o “mal contra o seu feiticeiro”: utilizando-
se deste imaginario sobre o “desconhecido” é que o indigena podia implantar
no colonizador a inseguranca que ele mesmo acabava por criar. Eram, por vezes,
nas mistificacGes dos papeis “desumanos” que lhes eram atribuidos que os

indigenas conquistavam espacos de negociacao.

4 Valdivia traduz mapu [ou terra] como patria, palavra ja dotada de ideologias que néo
correspondiam a forma de ver o mundo de acordo com as leis mapuches. Mesmo para 0s outros
grupos presentes nas Ameéricas, em paises de colonizacao espanhola ou portuguesa, a palavra
patria fara sentido entre 100 e 200 anos ap0s a publicacédo dos escritos de Valdivia, entre finais
do séc. XVIII e inicio do séc. XIX; é neste periodo, em geral, que os contextos politicos e
econdmicos entre coldnias e metrépoles desenrolam-se sob outros tensionamentos que néo os
presentes na relacdo mapuches-Espanha no séc. XVII. Valdivia interpreta de forma “distanciada
da realidade” também os pronomes possessivos e frequentemente toma como exemplo frases
gue desvirtuam as mensagens que evidenciavam as relacdes pessoais e coletivas mapuches. Para
mais, ver: Paillal, 2006: 28-30.
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De fato, podemos afirmar que é recorrente nos estudos criticos pds-coloniais
uma tendéncia a producdo historiogréafica que se baseie ndo s6 no
reconhecimento das permanéncias contemporaneas das relagdes do
colonialismo, mas também na revisédo dos papéis sociais e politicos das partes
envolvidas, desnaturalizando perspectivas estaticas e dicotbmicas dos seus
atores: o colonizador enquanto senhor absoluto de um lado, e o colonizado com
seu tom passivo, de outro. Tais estudos nos ajudam a perceber as ambiguidades
na histéria da colonizacao, as fissuras do processo de rebaixamento do outro, e
nos permitem detectar as permanéncias dessa colonialidade no presente.

Reis e Silva (2009), por exemplo, revisitaram o periodo escravagista brasileiro e
acabam por reunir documentos que apontaram para uma frequéncia muito
acima do esperado de levantes dos negros-escravos face aos seus senhores.
Estes levantes contrastam com o imaginario popular atual acerca do “escravo”,
gue ao mesmo tempo dotado de artimanhas de “resisténcia” era também fruto
de uma subalternizacdo bem-concluida.

Provavelmente os fatores que contribuiram para uma contencao do despotismo
dos senhores de escravos sobre a sua “mao-de-obra” tiveram origem na
«negociagao e conflito» — como dizem os autores — que caracteriza a polifonia
da relacdo colonial face as realidades dicotdmicas que se instalaram [e que
perduram] com as histérias Unicas (Chimamanda Adichie, 2009). A vantagem
numérica sobe os brancos e outras estratégias baseadas no imaginario colonial
acerca das praticas religiosas negras (interpretadas comumente como atos
maléficos direcionados aos seus senhores), assim como a propria utilizacéo das
suas linguas ancestrais como forma a ndo serem percebidos foram, sem sombra
de davida, meios de resisténcia e de inversdes pontuais das rela¢fes de poder.

Quanto ao contexto chileno, nao é dificil de se encontrar documentos histéricos
gue relatam a “inferioridade” dos mapuches por parte dos membros da coroa
espanhola ou, mais recentemente, do proprio Estado chileno. Benjamin Vicufa
Mackenna (1831-1886), por exemplo, Senador, historiador e advogado defendia
que o indigena:

[ndo era] sino un bruto indomable, enemigo de la civilizacién porque sé6lo adora todos los

vicios en que vive sumergido, la ociosidad, la embriaguez, la mentira, la traicion y todo
ese conjunto de abominaciones que constituye la vida del salvaje.

Essa dimensdo marcada por pré-conceitos, que impds aos mapuches um
rebaixamento que perdura aos dias de hoje, cuja condi¢éo de primitivos
impossibilitava a constituicdo de uma estrutura politica, sera colocada em causa
por Menard e Pavez (2005). Ao estudarem o periodo compreendido entre o final
do século XIX e inicio do século XX, os autores esclarecem como, de um modo
geral, ha um certo “silenciar” sobre esse momento histérico marcado, por um
lado, por uma ofensiva do Estado chileno sobre o territério mapuche com a
politica de parcelamento do solo e a posterior lei de desmembramento das suas
comunidades; enquanto por outro lado este mesmo periodo retrata uma incrivel
capacidade de organizacao politica mapuche com for¢a para questionar o

51n Tricot, 2009:183.
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Estado, resultando na criagdo do Congreso Araucano, Sociedad Mapuche de
Proteccion Mutua e da Federacion Araucana.

Faz sentido, logo, interrogar se o reconhecimento histérico da organizacdo
politica dos mapuches — com a sua forca de intervencdo — ndo seria um dos
motivos para que se formasse um presente tdo marcado de interdi¢des estatais a
coordenagao do movimento mapuche.

Interessa-nos aqui perceber nesse processo histérico a situagdo politica do povo
mapuche e como esta foi diretamente refletida na decrescente legitimacédo dos
mesmos como detentores de terra. A “terra” de mapu néo indica somente a
percepcdo mapuche do mundo, mas foi o epicentro das ameacas a sua
identidade desde a empreitada colonial: a terra como desejo do winka, a perda
da terra como perda da concepgao de si.

Em carta datada de 1860, Mafil Huenu, lider mapuche, vem a informar as
autoridades criollas acerca das consequéncias das préaticas de compra e venda
de terras, indicando o desagrado social que se sedimentava por meio desta acao:

“Nuestra ley es terminante, pues prohibe toda venta de terrenos a espafioles, bajo pena de
muerte sin perjuicio de restituirnos el terreno”. Estas mismas leyes solo facultan a los
indios para vivir en sus posesiones durante su vida pasando estas a sus descendientes en
la linea de varén, pudiendo poblarse cuando otros quieran permitiendo su extension a los
que lo soliciten, siendo de ese mapu, sin derecho a vender (in Pavez apud Cordova, 2011:
103).

Uma vez que a “terra” representava o modo mapuche de se estar no mundo, o
parcelamento do seu territério realizado pelo Estado ndo poderia ser outra coisa
sendo um duro golpe na organizacdo dos mapuches. No entanto, é como
resposta a este processo de fragmentacéo, expresso pela reducéo territorial do
wallmapu, que: la primera dirigencia mapuche posreduccional se criara en
este contexto de crisis, caracterizado por el empobrecimiento, los abusos y
sobre todo la pérdida de soberania politica (Menard e Pavez, 2005: 212).

Assim, podemos dizer que se antes do movimento promovido pelo Estado com a
Pacificacion de la Araucania, em 1861, os mapuches ainda possuiam parte
relevante das suas terras — fonte de subsisténcia, mas também da sua propria
identidade — as politicas promovidas desde o inicio do século XX e,
principalmente, as (re)instauradas na década de 1990 evidenciaram o apice de
um crescente processo de saqueio do territorio dos povos originarios. Nao
obstante, o que parece ser um processo politico e evidentemente econdmico
“recente”, acaba por retratar as estruturas de poder ha muito desenvolvidas
pelas tecnologias do passado colonial.

Enquanto Taussig traz-nos alguns detalhes da economia colonial,
provavelmente tao préprios aos desencontros interpretativos no imaginario
espanhol acerca dos mapuches descritos por Valdivia, é no Chile atual que a
transposicao temporal de tais desencontros parece provocar reproducdes de
imaginarios e de medos. Os termos coloniais utilizados na qualificacdo do povo
mapuche néo diferem sensivelmente dos empregues atualmente pelo Estado e
pela sociedade chilena.
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A imagem recorrente dos mapuches trazida tanto pelo poder publico quanto
pela midia retrata um grupo social marcado pela barbarie, que em razdo de uma
indole guerreira é naturalmente insubordinado e, logo, desordeiro. Tal imagem
do guerreiro perpassa o discurso ndo s6 do nosso entrevistado, mas também
dos textos historiogréaficos escritos por pesquisadores mapuches que veem nesse
ethos de guerreiro uma caracteristica positiva, a ressaltar a coragem dos seus
antepassados e as valéncias deste carater como instrumento na luta atual contra
a perda do territério.

N&o € mera coincidéncia que as repercussodes [inter]nacionais dos néo-
mapuches face a utilizacdo/desapropriacdo dos seus territérios seja contida
e/ou inexistente. Assim como o mapuche foi definido como inferior desde a
colonizagéo espanhola ao surgimento do Estado chileno, ficaram na sua carne e
na sua cultura as marcas de um rumo arbitrério a civilizagdo. O resultado é um
efeito menos estarrecedor na sociedade em geral da desterritorializacdo
mapuche do que se 0 mesmo estivesse ocorrendo com outros grupos nacionais.
Essa logica de apartacdo do povo mapuche remete ao que Santos (2009) define
por “fascismo do apartheid social”:

Trata-se da segregacao social dos excluidos através de uma cartografia urbana dividida
em zonas selvagens e civilizadas. As zonas selvagens urbanas sdo as zonas do Estado de
natureza hobbesiano, zonas de guerra civil interna como em muitas megacidades em todo
o sul global. As zonas civilizadas sdo as zonas do contrato social e vivem sob a constante
ameagca das zonas selvagens. (...) A divisdo entre zonas selvagens e zonas civilizadas esta a
transformar-se num critério geral de sociabilidade, um novo espaco-tempo hegemdnico
gue atravessa todas as relagdes sociais, econdmicas, politicas e culturais, e que por isso é
comum a accdo estatal e a accdo ndo estatal (Santos, 2009: 37)

No decorrer dos séculos deste silenciar do povo mapuche, entre o jesuita
Valdivia, o Senador Mackenna e tantos outros que nestes tempos passaram, fica
0 que parece ser a marca do presente: a do crescimento da luta mapuche, o
recuperar da sua histdria e da sua cultura, e o desejo de combater as
permanéncias dos projetos que os quiseram subalternizar. J., por exemplo,
encontra no passado herdis mapuches e batalhas ganhas pela bravura dos seus
guerreiros,® como a batalla de Curalaba [ou batalha da pedra partida, do
mapuzugun], ocorrida em 1598, e que segundo a “memaria mapuche”
representa uma das maiores derrotas militares sofridas pelas investidas
espanholas na tomada dos territorios mapuche.

No passado, pois, para um mapuche, ndo estd somente a liga que constroéi a
coletividade, mas parece indicar que € por meio da memaria dos tempos
remotos que se concretiza um presente, assim como se dimensiona as
possibilidades de futuro.

6 O proprio J. nos confirma que de acordo com a «forma mapuche de ver o mundo», a
identidade do individuo e da coletividade passa quase sempre pela evocagdo de uma historia
comum do passado.
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Estado de excecao e a criminalizacado dos mapuches

Uma das formas encontrada pelo Estado Chileno em apoio as grandes empresas
florestais para conter os movimentos reivindicatorios dos mapuches foi o uso do
Poder Judiciario com a abertura de multiplos processos criminais.

Tais acOes se inserem em um processo global onde a perspectiva “punitiva”
cresce em detrimento das politicas sociais. Muitos sdo os autores que vém se
debrucando sobre esse cenario global onde se pode perceber que a “crise” do
chamado Estado de bem-estar social despontou no chamado Estado penal ou
Estado de excecao.

Um autor atento a essas transformacgées em carater global do crescimento
punitivo é Loic Wacquant, que analisa o aumento da populacdo carceraria a
partir do ideario hegemaonico neoliberal. Para o autor, ha uma relacéo entre o
alargamento da pobreza mundial e a ampliacdo do papel punitivo do Estado.
Mesmo que concentrado quanto a este fendmeno nos EUA e nos paises que
compdem a Unido Europeia, os seus dados séo reveladores de uma dinamica
também visivel na América Latina, desvelando a conexdo entre a hegemonia
neoliberal e o crescimento da industria da seguranca.

Importa mencionar que o crescimento da populagdo carceraria nao representa
na mesma proporcao um aumento da criminalidade. Isto apenas é o indicativo
desse processo de intoleréncia ao pequeno delito que ira, nessas duas ultimas
décadas de gestao neoliberal, lotar as carceragens.

como prova temos 0 aumento rapido e continuo do nimero de prisioneiros a um ano
relacionado com o volume de crimes cometidos durante o ano correspondente: este
indicador de ‘punibilidade’ passa de 21 detentos em 1 mil infra¢gdes entre 1975 para 37 em
1 mil em meados dos anos 90 (...). O fato de o crescimento deste indicador ser
nitidamente mais forte que o indice de aprisionamento relacionado com o nimero dos
crimes violentos (275% contra 150%) confirma que a maior punibilidade do Estado
americano visa primeiramente os pequenos delinqtientes de direito comum. O que mudou
neste periodo néo foi a criminalidade, mas a atitude dos poderes publicos em relagéo as
classes pobres, consideradas como o centro irradiador do crime (Wacquant, 2002: 19-20).

No caso chileno, o uso de uma lei antiterrorista — cuja legislacdo remonta ao
periodo da ditadura Pinochet — causa mais perplexidade: trata-se de tipificar as
acOes de contestacédo do povo mapuche, que luta pelo reconhecimento do seu
territério e pela manutencdo das reservas naturais expropriadas pelas empresas
florestais. O conflito com o setor privado é visto como ameacam a seguranca do
Estado.

Como lembra-nos Raul Zarzuri Cortés, o periodo posterior a derrubada de
Pinochet foi marcado por processos de repressdo sem a barbarie imposta no
periodo da ditadura: “a excecdo € constituida pela perseguicdo a que se tem
visto submetido o povo mapuche, particularmente seus dirigentes, os quais tém
sido fustigados, perseguidos e acusados de terroristas” (2008: 112).

Assim, observamos em escala global uma série de recrudescimentos das
politicas criminais que atingem de maneira mais visivel aos movimentos sociais
organizados, em especial os que atuam na reivindica¢édo do acesso democratico
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aterra, ao territdrio, a agua, as riquezas naturais, enfim, bens cada vez mais
cobicados pelas empresas transnacionais.

O povo mapuche passa, entéo, a ser visto como inimigo do Estado e responde a
acOes penais por meio de uma legislacdo do regime de excecdo. Pode ser que
essa repressdo aos mapuches tenha inspiracdo em termos globais — onde ap6s o
11 de setembro ha uma série de medidas mais repressivas as organizagdes
sociais em nome da seguranca nacional — mas funda-se também como um
reflexo das especificidades da historia chilena e da prépria identidade mapuche
— que se construiu historicamente desde tempos imemoriais a partir de
enfrentamentos seja com o colonizador espanhol, seja posteriormente com o
Estado nacional chileno.

Esse processo de sedimentacdo de uma ordem global que comporta cada vez
mais nichos e resulta em maiores “rupturas” com conceitos legal-constitucional
vem sendo amplamente analisado pelo filésofo italiano Giorgio Agamben, para
guem estariamos vivendo uma permanéncia do Estado de exce¢do (2004).

Para Agamben, a crise p0s 11 de setembro trouxe para o cotidiano dos governos
a implementacédo permanente do chamado Estado de exce¢do. De um modo
geral, os paises tributarios da tradi¢cdo can6nico-romana possuem em sua Carta
Constitucional autorizacdo normativa para a implementacao do Estado de
excec¢ao, que significa uma “suspensdo temporaria” dos direitos e das garantias
do cidadao. Como regra, o Estado de excec¢do se configura como um exercicio
temporalmente determinado, que s6 encontra razao de ser diante da ameaca a
seguranca nacional:

o totalitarismo moderno pode ser definido. Nesse sentido, como a instauracgéo, por meio
de estado de excecdo, de uma guerra civil legal que permite a eliminacao fisica ndo sé dos
adversarios politicos, mas também de categorias inteiras de cidadaos que, por qualquer
razdo, parecam ndo integraveis ao sistema politico (Agamben, 2004: 13).

Logo, a discussao central esta na transformacéo desse Estado de excecao em
“novo paradigma” quanto ao funcionamento das institui¢des juridicas que visam
a normatizacdo do campo social e politico. Como consequéncia, observa-se uma
série de suspensdes legais que vao impondo paulatinamente um Estado
totalitario de supresséo das garantias e dos direitos.

Nossa hipdtese, em respeito ao Chile, é a de que tais nichos do Estado de
excecao evidenciam-se quando do outro lado na relagdo com o Estado estdo os
mapuches. Por sua vez, estes acabam por vivenciar oS processos criminais
segundo parametros simbdlicos muito semelhantes aos do periodo inquisitorial
— como veremos mais adiante.

Neste sentido, ndo é mera coincidéncia que tenha surgido, apds o 11 de
setembro de 2001, uma série de trabalhos tedricos defendendo a tese do direito
penal de excecdo ou direito penal do inimigo’ que, em apartada sintese,

7 Para mais acerca deste tema, com uma dessas obras que irdo reverter os direitos conquistados
em termos penais, rompendo com a tradicéo iluminista que buscou gestar uma racionalidade a
pena, ver: Jackobs (2005).
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significa dizer que determinados individuos que respondem a uma acéo penal
ndo gozardo das mesmas “garantias constitucionais” do processo. Visto que as
suas acOes delituosas representam uma agressao a normatividade, ndo poderéo,
portanto, serem beneficiarios da norma que infringiram. Trata-se de uma
simetria com o conceito de terrorismo.

A tese de Gunther Jakobs, por exemplo, orienta-se em trés pontos centrais:
primeiro, torna-se necessario antecipar a punic¢do do inimigo; segundo, é
preciso reconhecer a necessidade de se romper com o primado iluminista da
proporcionalidade da pena —ao mesmo tempo em que propde uma relativizacao
e/ou supressao de certas garantias processuais; e, terceiro, a criacéo de leis
severas direcionadas a determinados setores sociais: terroristas, delinquentes
organizados, traficantes, criminosos econdémicos, dentre outros.

Para Jakobs o “inimigo” é alguém que, ao romper com as regras de determinado
Estado, “ndo pode” ter o mesmo tratamento destinado ao cidad&o, sendo
desprovido do beneficio do conceito de “pessoa”. Ha distin¢do, portanto, entre o
cidadao, que ao cometer um delito sera capturado pelo Direito Penal, e o
inimigo do Estado e da sociedade a ser responsabilizado por outro estatuto
punitivo. As perguntas entdo sdo: (1) quais sdo os parametros que definem o
inimigo do Estado? E (1) quais séo as ideologias que compdem tais
parametros?

Sob essa 6tica € que ocorrem 0s processos criminais contra os mapuches. Além
do uso de testemunhas néo identificadas, criando limites ao principio da ampla
defesa, os processos tém decretacéo de segredo de justica. Trata-se de uma
“medida de exce¢do” no mundo juridico, que é marcado pelo conceito de
publicidade de seus atos. No entanto, denota-se uma elevada frequéncia nos
decretos de segredo de justica pelo judiciario chileno quanto aos processos em
gue os mapuches sdo réus. Em boa parte destes casos, 0 processo encontra-se
ainda na fase preliminar, ou seja, antes do oferecimento da dentincia. Como
resultado, temos prisdes cautelares que devido ao segredo de justica levaram
certa defensora publica a manifestar-se em audiéncia: Esto implica que, en la
practica mis defendidos no tengan defensa, en este caso mis defendidos han
tenido menos derechos que cualquier delincuente, e incluso menos que
personas acusadas de narcotrafico (Seguel, 2007:106).

Assim, a argumentacdo contemporanea de que haveria uma fragilidade do
“sistema punitivo” diante do combate as ameacas cotidianas ao cidadao de bem,
acaba por sedimentar a idéia de inimigo, para quem as regras garantidas nos
marcos constitucionais ndo sao validas. Estes, ndo sdo sujeitos de direito:

Tales no-personas son ideolégicamente consideradas en los tiempos presentes no
Unicamente desde el conocimiento vulgar o popular, sino también identificadas (cuando
en verdad no lo son) por las instancias de los sistemas penales, como los estereotipos de la
criminalidad considerada como la mas grave: trafico de drogas prohibidas, bandas
organizadas para la realizacidn de actos terroristas, conductas sumamente violentas
contra la propiedad y/o la vida humana (Bergalli, 2008: 13).

Agamben nos alerta para a preméncia do Estado de exce¢do na medida em que
grandes volumes de grupos e individuos sao transformados em “inimigos do
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Estado”, ou seja: serdo compreendidos como uma ameacga a seguranca nacional.
De fato, o que se observa é uma flexibilizacdo, ou melhor, uma absorcéo da linha
diviséria que demarca as diferencas entre o que seria a seguranca nacional —
enquanto objeto de protecédo por leis especiais — e a seguranca publica —
abrangida pelo estatuto penal ordinario. O conceito de seguranca publica
acaba, como consequéncia, por perder-se em nome de uma ampliagdo punitiva.

Bergalli, por sua vez, ressalta o carater eminentemente «ideoldgico» nas origens
da imagem da “periculosidade”, que acaba potencializando a excluséo social de
determinados grupos. Nesse aspecto, entender a criminalizacéo vivenciada
pelos mapuches revela-nos pistas do processo de ideologizagdo contemporaneo
da luta pela terra. O direito penal assume, com perfeicdo, tal carater de
antagonismo de classe, pois desempenha mais do que qualquer outro ramo do
direito a funcéo de controle social. Esta é a razdo pela qual se faz necessario
melhor compreender a naturalizacao seletiva das a¢des entendidas como crime.

Em uma analise que compreende o poder punitivo através da critica do poder
soberano, Zaffaroni (2007) busca entender como ao longo da histéria o poder
soberano gestou a categoria inimigo, retirando-lhe qualquer sentido e
reservando-lhe a condicdo de uma “existéncia eliminavel”:

O inimigo declarado (hostis judicatus) configura o ndcleo do tronco dos dissidentes ou
inimigos abertos do poder de plantéo, do qual participarédo os inimigos politicos puros de
todos os tempos. Trata-se de inimigos declarados, ndo porque declarem ou manifestem
sua animosidade, mas sim porque o poder os declara como tais: ndo se declaram a si
mesmos, mas antes sdo declarados pelo poder (Zaffaroni, 2007: 23).

Zaffaroni aponta para a “permanéncia histérica” da categoria inimigo, que visto
como um “elemento perigoso”, simboliza também a justificativa para a fissura
no tratamento do individuo rumo as contencdes estratégicas do poder
soberano:

na medida em que se trata um ser humano como algo meramente perigoso e, por
conseguinte, necessitado de pura contengdo, dele é retirado ou negado o seu carater de
pessoa, ainda que certos direitos (por exemplo, fazer testamento, contrair matrimonio,
reconhecer filhos etc.) Ihe sejam reconhecidos. Ndo é a quantidade de direitos de que
alguém ¢ privado que lhe anula a sua condicédo de pessoa, mas sim a propria razdo em que
essa privacao de direitos se baseia, isto €, quando alguém é privado de algum direito
apenas porque é considerado pura e simplesmente como um ente perigoso (Zaffaroni,
2007: 18).

Assim, a “politica de combate” ao inimigo do Estado passa pelo processo de
desumanizacao do outro, pela sua estigmatizacéo e/ou barbarizagdo. Tal
“tendéncia” amplia-se no caso dos mapuches, em especial por se tratar de um
povo que busca se estabelecer em contraponto a nacéo chilena: autonomia do
povo mapuche [wallmapu tafii kizungtinewdn], refortalecimento do
mapuzugun, legitimacéo do territério como forma a reviver a sua cultura,
dentre outras questdes que necessitariam maior aprofundamento.

O contexto mapuche impde maiores debates acerca dos conflitos instaurados
pela emergéncia Estado-Nac¢do na América Latina face as politicas dai derivadas
para 0s povos originarios. Este passado perece essencial para a compreensao
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dos conflitos contemporaneos, sobretudo no que tange aos discursos de
criminalizacdo destes Gltimos por parte do Estado.

Essa dimenséo do ente perigoso sera adotada pela midia e apropriada pelo
governo chileno ja desde os primeiros anos apos a independéncia da coroa
espanhola. O jornal El Mercurio, fundado em 1827 pelo pai do Senador
Benjamin Vicufia Mackenna — anteriormente citado pela bestialidade que
atribuia ao povo mapuche — ja nas suas primeiras edig¢es fertilizou o imaginario
chileno a respeito dos barbaros.

A partir do ideéario de guerreiro, marca da prépria identidade mapuche,
ampliava-se o discurso da periculosidade desde o inicio do século XIX, o que
parece em voga tanto nas atuais edi¢bes do EI Mercurio quanto dos outros
jornais e na televis&o chilena. E este imaginario que compde seguramente a
percepcao rebaixada do povo mapuche e que, em certa medida, justifica por
parte do Estado moderno chileno uma represséao violenta.

Esta é também a perspectiva de José Bengoa (2009), que ao resgatar o conflito
pela recuperacdo das terras ancestrais mapuches, alerta para o papel
desempenhado pela midia contemporanea na construcao discursiva do conflito
mapuche associado a outras realidades tidas como um perigo a nacéo:

El corresponsal del Diario El Mercurio habl6 de un nuevo Chiapas en el sur de Chile. Los
fantasmas recorrieron el imaginario nacional una vez mas, y en Santiago tocaron
campanas a vuelo, anunciando una nueva “insurreccion araucana”. Las mismas campanas
coloniales que por siglos habian visto venir al enemigo desde el sur.

Embora nédo se possa afirmar que tal construcéo néo seja isenta de
intencionalidade, fica ao menos latente que a referéncia da mobilizacdo
indigena pelo reconhecimento de seu territorio a Chiapas acaba por delegar ao
povo mapuche vinculos perigosos para a seguranca do Estado. E dai, talvez, que
se clarifique a luz das teses de Agamben e Zaffaroni os processos criminais a que
liderancas mapuches respondem por terrorismo.

Todavia, ainda fica por aprofundar as permanéncias da ideologia colonial que
atravessam a sociedade e o Estado chilenos, processos que atribuiram valores
histdricos ao povo mapuche e que parecem ser hoje a esséncia que legitima a
sua criminalizagéo.

Os resquicios coloniais e as “linhas abissais”

Um dos aspectos no processo de criminalizacdo dos mapuches é o uso das
imagens de periculosidade amplamente divulgadas nos noticiarios. Ha uma
sedimentacao no cotidiano de uma valoracédo negativa dos atributos que
acompanham a identidade mapuche. De fato, 0 uso de termos como terroristas
e desordeiros nos faz pensar o quanto de resquicio do pensamento colonial se
faz presente hoje ao ponto de justificar, ou mesmo legitimar, os processos de
represséo violenta aos mapuches.
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Seria esse olhar rebaixador da identidade mapuche um residuo da logica
colonial? Trata-se de uma reverberacédo da esséncia colonial que outrora impaos
ao outro uma nao-existéncia que justificava a sua eliminacéao?

Tal perspectiva foi analisada por Tzvetan Todorov em sua obra A Conquista da
Ameérica onde é apresentada uma analise fascinante sobre as modificacdes dos
olhares do colonizador diante do ser-colonizado. N&o se tratam de uma
transformacéo insignificante, mas do enunciado de um projeto que estava a
nascer: trata-se das expressdes proprias da gestao politica da coroa espanhola
gue se reflete no olhar do Colombo, que passa “(...) do assimilacionismo, que
implica uma igualdade de principio, a ideologia escravagista e, portanto, a
afirmacdo da inferioridade dos indios” (Todorov, 2003:64).

Inicialmente, ha certa fascinacdo do Colombo quando este se depara com um
modelo de organizagéo tdo distinto como o encontrado, como a inexisténcia da
propriedade privada — o que fazia com que frequentemente houvesse o uso
compartilhado das mercadorias desde as mais triviais. Uma vez que os limites
impostos pela nocédo da propriedade do lar ndo integravam a cultura indigena,
tal habitus sera entendido por Colombo como virtude, uma demonstracéo
dentre outras de uma indole solidéria, ou, no estilo da tradi¢do canénico-
romana: um comportamento ndo avarento. Ele passara, pouco tempo depois, a
compreender esse mesmo habitus como uma prova cabal de que se tratava do
estabelecimento de contato com seres dotados duma indole insidiosa, voltada
para a transgresséao.

Para Todorov essa “alteragdo” do olhar do Colombo representa uma
incapacidade de percepcado do outro, cujos modos de vida, os valores e 0s
habitos serdo rebaixados diante do modelo entendido como universal e racional.
Essa relacdo de dominacéo do outro, entendido como um selvagem, um
barbaro, justificou progressivamente as a¢des de controle das mais violentas.
Tratou-se, desde entédo, de uma vida com auséncia de qualquer significado sob a
perspectiva do colonizador.

A decorréncia de tal conceituacdo estd em perceber no outro a origem da
violéncia, isentando a acéo do “eu”. O préprio Colombo narra a punicdo aplicada
para o indio que era pego a roubar: “Castigai-os cortando-lhes o nariz e as
orelhas, pois séo partes do corpo que néo se pode esconder” (2003:55). Este
cenario torna-se ainda mais complexo ao pensarmos que a “cultura” e o modelo
de organizacao social dos indios, conforme analisou Todorov, ndo assimilavam
as barreiras da propriedade privada. Se por um lado o “civilizado” punia o
“barbaro”, este, por sua vez, nem mesmo poderia compreender a esséncia da sua
pena e, deste modo, a violéncia da acéo punitiva torna-se duplamente hedionda.
Aos autoctones restava a vivéncia, de entre outras coisas, do espanto.

Essa dimensdo relacional, onde para a construcao da prépria identidade tera o
outro sua existéncia rebaixada, ou mesmo, suprimida, para que a identidade do
“eu” se sobreponha, sera analisada por Santos (2006) ao cotejar a relacdo entre
Colonizador-colonizado.
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Para Boaventura de Sousa Santos 0 “pensamento abissal” marca-se por uma
relacdo hierarquizada profundamente assimétrica onde o “um”, dominante
(colonizador), é incapaz de perceber o “outro”, dominado (colonizado). H4 uma
dimenséo violenta em tal relacdo propugnada por Santos, pois revela a
necessidade de rebaixamento ou mesmo de eliminacédo do padréao
comportamental tanto daquele entendido como inferior — por parte do
dominante — quanto daquele entendido como colonizador — por parte do
dominado.

Certamente, € no rebaixamento existencial desse ser-colonizado que o exercicio
de poder pode ser estabelecido. N&o se trata apenas de gestar possibilidades de
mao-de-obra, como no caso do sistema escravagista, mas também de propiciar a
absorcao do ideéario do colonizador como sendo o paradigma unico a ser
adotado por todos os seres viventes.

Em seu texto “Entre Prospero e Caliban”, Santos analisa essa relagdo
assimeétrica a partir da peca A Tempestade, de Shakespeare, e aponta para as
impossibilidades do convivio entre perspectivas tao distintas num Unico espago:
se para Préspero, Caliban era o ser horrendo e repulsivo, cuja caracteristica
principal era a indoléncia e a preguica; para Caliban, por sua vez, Préspero nada
mais era do que um usurpador nato, a quem “a peste vermelha” deveria
acometer.

De fato, é de se perguntar o quanto ha de veridico na dimenséo repulsiva de
Caliban, e se esta ndo seria em verdade o reflexo de um imaginério cultural,
estético e social ou ainda o préprio limite da visdo de mundo que cerca e limita o
colonizador.

Assim, trata-se de estabelecer uma existéncia condicionada ao outro através da
visdo de mundo que serd imposta por aquele que é dominante. Caliban néo é
visto, ou ao menos entendido em sua integralidade, mas antes é ressignificado a
partir do poder que o define, que nomeia aquilo que o colonizador “entende por
ser Caliban”. A identidade de Caliban sera entdo construida pelos (pré)conceitos
gue o olhar do colonizador traz na sua relacdo com a diferenca.

A «linha abissal», portanto, pode ser interpretada justamente como resultado
do “privilégio” de alguém ou de algum grupo que logre uma situacgao superior
para denominar e definir outros grupos que, enquanto subjugados, perpetuam e
fortalecem a prépria estrutura de poder na qual foram inseridos.

Essa dimenséo do «pensamento abissal», marca do pensamento colonial, como
exercicio de forca e de dominacao faz-se presente no periodo contemporaneo
guanto aos processos de estigmatizacéo e, por que nao dizer, de demonizacao
do povo mapuche. Afinal, como nos fala Boaventura Santos: “se o outro é tao
profunda e completamente construido como um objecto desqualificado, néo lhe
é deixada qualquer possibilidade de se requalificar pela resisténcia” (Santos,
2006: 220).

Um dos nossos entrevistados no Chile, o Padre Fernando Diaz, professor e
tedlogo da Universidad Catdlica de Temuco, apontava para essa perspectiva
histérica onde a heranca de um antepassado indigena é vista ainda no Chile
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como causa justificadora para o atraso econdmico. Assim, esse exercicio de
projecdo do passado indigena e criollo serve de argumentacédo do atraso, do
nao-moderno, expressa 0 quao ténue sao as «linhas abissais» analisadas por
Santos.

Essa sera também a percepc¢édo do professor de histéria e militante da causa
mapuche, Béris Ramirez, para quem a perspective colonial se faz presente nos
processos criminais:

O racismo é uma coisa bem séria no Chile. Custa muito reconhecer a mesticagem, e ha
muita discriminac&o contra peruanos e equatorianos. E uma contradico porque na
escola se usa muito a historia dos mapuche como um povo guerreiro que resistiu ao
império espanhol, mas, por outro lado, essa imagem fica sé no passado. Hoje, os mapuche
sdo apontados como bébados, vadios e sequer sdo reconhecidos como cidad&os chilenos,
uma vez que qualquer agdo deles ndo é julgada pela lei ordinaria, e sim pela Lei de
Seguranca Nacional (apud Tavares, 2009).

Estado de excecéao e a Lei de Seguranca Nacional no Chile

Analisar o processo que os mapuches estéo vivenciando no Chile obriga-nos a
refletir o quanto de fato rompeu-se com a dimenséo do regime ditatorial de
Pinochet no processo de democratizacéo, principalmente quando em causa se
encontram movimentos reivindicatorios. E mais, desafia-nos a entender o papel
desempenhado pelo judiciario nessa conjuntura de criminalizacao.

Raul Cortés (2008) ao analisar esse fendmeno especificamente no Chile fala-nos
dos muitos movimentos que estdo respondendo a¢des penais. Ainda que tais
acOes ndo respeitem necessariamente a Lei de Seguranca Nacional, ndo deixam
de ser reveladoras do tratamento que é dado hoje aos movimentos de
reivindicacéao.

Para o autor, se foi possivel se vislumbrar na década de noventa no Chile certa
“relacé@o de passividade”, o novo milénio trouxe consigo uma ampliacdo dos
movimentos e, em particular, uma acdo mais ativa da juventude, alvo de a¢des
de controle, como a legislacdo que reduziu a idade penal para quatorze anos, e
as mobilizag6es dos mapuches:

Um dado ndo menos importante nesse processo é que, atualmente o Estado tem que
enfrentar, no A&mbito do resguardo da ordem — uma das suas funcdes principais -, um
discurso no qual aparece com essa capacidade reduzida. Aparece também como incapaz
de dar prote¢do contra as insegurancgas que se apresentam, questao que possibilita a
construcao de um discurso relacionado com a perda de autoridade por parte do Estado.

Uma pergunta surge de tudo isso: Qual é a forma que o Estado, ou melhor, certo tipo de
Estado, tem para recuperar sua legitimidade, sua autoridade? A resposta mais simples é
apelar para a protecdo, instalando um discurso protetor, que anda de maos dadas com
politicas repressivas mais duras. E o que leva a criminalizagdo de certos setores da
populacéo. (Cortés, 2008: 117).

O uso da Lei de Seguranca Nacional para criminalizar os mapuches foi objeto de
diversos protestos internacionais. Pode-se dizer se tratar de uma medida
excessiva para um conflito que expressa a busca pelo reconhecimento do
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“direito ancestral a terra”, sustentado na Convencao da OIT 169, ratificada em
2008 pelo Chile. A Convencao lhes garante a prépria nogao de
autodeterminacdo. Assim o que 0s mapuches querem é a efetivacdo dos seus
direitos no plano cultural, social e politico.

H& um reconhecimento por parte dos estudiosos da questdo indigena chilena
dos atrasos na implementacéao dos direitos que a Convengéo 169 da OIT
estabelece. Em grande parte isto se deve aos limites impostos pela Corporacién
Nacional de Desarrollo Indigena (CONADI), érgédo responsavel pela politica
indigena no Chile, que ndo reconhece os direitos a autonomia e:

los sistemas de justicia indigena — ni derechos territoriales — tales como aquellos sobre
los recursos naturales -. Por lo mismo, sus contenidos estan muy por debajo de los
estandares establecidos en los instrumentos internacionales que les son aplicables, entre

ellos el Convenio 169 (Aylwyn, 2009: 05).8

A ratificacéo por parte do governo chileno da Convengéo néo se traduziu em
politicas concretas para a sua efetivacdo, em decorréncia também dos limites
gue a Carta Constitucional chilena possui para reconhecer a autodeterminacao
dos povos originarios. Esse conflito de normas acabou por aderecar o conflito
politico, pois cientes da importancia paradigmatica da convencao 169, 0s
mapuches passam a reivindicar a sua concretizagao.

Ao nos conceder a entrevista, J., apesar da sua juventude, fala com seguranca da
importancia da Convencdo para a luta do reconhecimento ndo s6 do territorio,
como da cultura mapuche e do quanto a Convencéo coloca em debate as
politicas assimilacionistas que até entdo foram adotadas pelos sucessivos
governos. Para J. essas politicas representam sucessivas tentativas de
apagamento ou branqueamento da histéria mapuche em detrimento da
(re)criacédo da identidade nacional chilena.

De fato, o governo chileno néo s6 néo efetiva a Conveng¢do como ird promover
processos que remontam ao periodo inquisitorial na tipificacdo dos mapuches
em terroristas. Em 2006, a Federagéo Internacional de Direitos Humanos
(FIDH), uma entidade que retine uma série de Organizacdes Nao
Governamentais de defesa dos Direitos Humanos, fundada em 1922, lanca seu
relatdrio sobre os processos criminais e a repressao vivida pelo povo mapuche.

Neste relatério fica latente o fato de que esses processos criminais séo marcados
pela ruptura com o Estado Democrético e de Direito ao estabelecer como regra a
“supressao das garantias processuais” dos sistemas acusatorios:

o processo judicial seguido contra os imputados no caso Poluco Pidenco revestiu-se de
caracteristicas similares ao caso do longko na aplicacdo da legislacdo antiterrorista
chilena: prisdo preventiva prolongada; segredo durante a etapa de investigacéo; e uso
extensivo da figura das testemunhas protegidas ou ‘sem rosto’. No curso do processo, a
defesa denunciou uma série de irregularidades que, em sua opinido, limitaram
substantivamente a capacidade processual de seus defendidos. Particularmente
denunciou-se que as provas apresentadas durante o julgamento diferem

8 Para outras analises acerca da questdo indigena e, especificamente, sobre os mapuches e a
Convencao 169 da OIT ver: Fajardo, 2009.
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substancialmente daquelas apresentadas durante a investigacdo; a omissdo de valoracéo
da prova apresentada pela defesa durante o julgamento sem que fosse desestimada; os
pagamentos realizados a algumas das testemunhas protegidas que participaram no
julgamento; a falta de imparcialidade do tribunal julgador, que copiou um dos
considerandos da sentenca de um caso julgado anteriormente pelo mesmo tribunal; e a
falta de um recurso adequado de revisao da sentenca condenatoria 132, entre outros
(Cortés, 2008:124).

De fato, a Lei de Seguranca Nacional ndo permite apenas no campo processual a
ruptura com direitos. Uma das suas previsdes € o uso das forcas armadas com o
objetivo de retomar a chamada ordem publica. Assim, o que vem ocorrendo no
Chile em termos de repressao ao povo mapuche € um atentado aos direitos
humanos.

Na&o séo poucas as denuncias de “militarizacdo do conflito” aonde o uso da
violéncia vem sendo adotado como forma de “desmobilizar” o movimento
mapuche. Tais atos remontam ao periodo da ditadura de Pinochet.

Um dos relatos, objeto de denuncia internacional, ocorreu no Dia Internacional
da Mulher Indigena em 5 de setembro de 2009, quando policiais invadiram o
territério Trapilhue Mahuidache, a 15 quilémetros de Temuco, e agrediram e
prenderam Inicha Curin, Clorinda y Bernardita Neculmén, Rita Ancaoy
Mercedes Loncon. Inicha, de 85 anos de idade, foi golpeada e arrastada pelo
chéo. Agrava o fato quando se sabe que, conforme denuncia do sitio eletrénico
de midia independente, o CMI Brasil:

fueron llevados , también al cuartel maloliente y frio en noches de 0°C , al menos por 24
horas, para ser luego presentados a un igualmente indigno tribunal, los mapuche Renato
Marivil, Juan Carlos Huentemil, Segundo Huaiquimil y Gabriel Lemunao. Alli seran
formalizados por el delito de "no respetar la ley", aquella ley que es impuesta por la fuerza
de los cafiones y los mauser desde hace unos ciento veinte afios hasta hoy. Los detenidos
estan heridos por balines y golpes policiales y segun relataron testigos, a la anciana se le
arranco parte de su cabello, reeditando una practica de militares "pacificadores” que
parecia olvidada (CMI1,2009).

Da repressdo ndo escaparam nem mesmo as criangas mapuches que acabam
vivenciando nos acampamentos — frequentemente invadidos pelos carabineros
— constantes ataques com explosivos. A documentarista Elena Varela, que
obteve em 2010 financiamento para realizar um documentario sobre o conflito
mapuche, acompanhou diversas operacdes dos 6rgédos de seguranca. Elena
narra a propria deten¢do de 24 horas, na qual os carabineiros Ihe tomaram as
imagens registradas e todo o material até entdo acumulado — negaram-lhe
inclusive o direito de se comunicar por telefone com o seu advogado.

Os constantes abusos por parte dos 6rgaos de seguranca e a leniéncia do
governo diante dos ataques aos direitos do povo mapuche, fizeram com que 55
presos politicos mapuches entrassem em greve de fome para impedir as suas
transferéncias para presidios em locais distantes das suas familias e das suas
comunidades.

A greve surtiu efeito, evitando tais transferéncias, mas as garantias processuais
e a nao tipificacdo dos mapuches em “terrorismo” ainda hoje é uma incognita.
Em setembro de 2010, o presidente do Chile, Sebastian Pifieira assinou um
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projeto-lei que modificara a lei antiterrorista. No entanto, muitos dirigentes
mapuches ndo viram com animacao tais modificacdes por as entenderem
irrisorias e ndo oferecem garantias de que as mobilizacGes reivindicatérias
mapuches — bem como de outros movimentos sociais — estariam fora do
enquadramento legal.

De fato, no inicio do ano de 2011 Pifieira utiliza-se uma vez mais da Lei de
Seguranca. Ele ameaga com o uso das forgas militares o movimento de
consumidores contra o aumento do prec¢o do gas. Fica entdo a sensa¢do, como
temia o povo mapuche, de que pouca coisa mudara para o estabelecimento de
padrdes democraticos no que diz respeito as questdes dos povos originarios.

Conclusao

O rumo esta tomado no movimento mapuche e o Chile é hoje, mais do que
ontem, o palco de novas possibilidades que no decorrer da histéria poderédo
tornar-se sindbnimo de apenas mais uma tentativa, ou que poderdo, de forma
pratica, indicar novas concepc¢@es do convivio da diferenca e do respeito a vida e
a natureza.

O desafio que se coloca contemporaneamente para os chamados Estados-Nacgéao
esta em serem capazes de oferecer uma plataforma de direitos que assegure aos
povos originarios o reconhecimento da sua autonomia como reivindicada pela
Convencéo 169 da OIT. Podemos, assim, nos perguntar tal qual os mapuches se
perguntam: “o que é a democracia?” e, consequentemente “a quem ela serve?”.
Talvez a democracia esteja mais proxima ao sistema dito “tradicional” mapuche
do que o Estado chileno parece oferecer a diversidade presente no seu territério.

Se, por um lado, Matias Catrileo “caiu” face a esta relacéo assimétrica entre 0s
direitos das elites e dos interesses econdmicos das transnacionais, por outro
lado, a sua frase “Nao somos chilenos, somos Mapuches!” inspira o surgimento
de muitos outros jovens militantes cansados de estar a espera de uma solucgéo
vinda do préprio Estado, como nos mostra pefii J.

Mas a questéo que perdura é “como?”. Como lograr uma mudanca diante de um
poder tdo tentacular, tdo densamente constituido de discursos convincentes as
grandes massas [como o0 do desenvolvimento econdmico na Araucania, para
legitimar a exploragédo selvagem dos recursos naturais], tdo fragmentador e
epidérmico e que, ndo obstante, preserva um tom senhorial pronunciado na
legitimidade de nomear o outro, de definir o que ele necessita e como necessita?

E bem verdade que o movimento mapuche — por motivos diversos — encontra-
se em um momento de debilidade em termos de organizagao e meios de
atuacdo. Ainda sdo poucos os apoios fixos que isentam o movimento de
preocupacdes com infraestrutura; e ao que parece a propria incorporacao das
linguagens do Estado, sobretudo no aparato juridico, ainda esta por acontecer.
Portanto, a inversdo dos vetores de forca que os mapuches sofrem em
decorréncia desta linguagem legitimada esta longe de ser alcan¢ada.

139



Interface: a journal for and about social movements Artigo
Volume 3 (1): 118 - 144 (Maio 2011) Vieirae Ferreira, “Nao somos chilenos!”

Mas, como é latente, somente agora uma nova leva de jovens mapuches buscam
uma organizacdo do movimento e a recuperacao da lingua e aspectos culturais
gue a geracao anterior, por abatimento ou convencimento, deixou muitas vezes
de transmitir. Como é sabido, hd muito pouco tempo a “vergonha” social da
ancestralidade mapuche resultava em inimeros pedidos judiciais para a
alteracdo do nome mapuche para outro de origem espanhola. O motivo:
tentativas desesperadas de escapar do preconceito. Mas ndo seria este
preconceito uma reverberacdo do valor dos indigenas desde o periodo colonial
até a construcdo de uma identidade nacional chilena voltada aos valores dos
entdo ex-colonizadores?

O fato extraordinario é que deste contexto emana um carater de forga. E
justamente de uma geragao cansada e empobrecida pela retirada do seu meio
mais elementar de subsisténcia, nos anos 1990, e do esmagamento da sua
“cultura”, que surge uma revigorada geracao seguinte: esta vé na reconstrucao
dos modos de vida ancestrais a bandeira da sua luta. Muitos jovens mapuches
estdo estudando o mapuzugun, recuperando a sua religiosidade/espiritualidade,
elementos estes que muitas vezes no lhes foram passados pelas mesmas
motivagdes que originaram tantas trocas de nomes mapuches. Nosso préprio
informante, J., é exemplo desta “retomada”. Mas mais do que isso, ele € a
propria voz que grita a frase de Matias Catrileo.

Assim, analisar o Chile e os limites do seu processo de democratizagao faz-nos
pensar nos proprios limites da efetivacdo democratica para a América Latina,
cuja tradicdo autoritaria marcou as suas historias.

Loic Wacquant acerta quando analisa a passagem a partir da crise do Estado de
bem-estar social para o chamado Estado peniténcia. No entanto, ndo podemos
deixar de nos interrogar se suas pesquisas se referem as experiéncias onde o
Estado de bem-estar social se firmou. Como pensar entao nesse processo de
crescimento punitivo na Ameérica Latina, que como nos lembra o sociélogo
Chico de Oliveira, se demarcou historicamente pelo Estado de “mal-estar
social”? E mais: como pensar o futuro dos movimentos indigenas que
tradicionalmente estabelecem outros paradigmas na sua relacdo com o
territério e com os recursos naturais? Como fazer se estas populacdes e seus
saberes [e justamente por que sdo 0 que sdo] encontram-se remanescentes em
areas cada vez mais cobicadas pelas empresas transnacionais?

H& um crescimento punitivo nos paises da América Latina, sendo que a titulo de
exemplo outros paises como El Salvador e Peru também criaram “leis
antiterrorismo” que podem ser aplicadas nos mesmos moldes das leis chilenas.
Contudo, nos alerta o Jurista argentino Zaffaroni para a permanéncia em nossas
instituicBes de seguranca publica de praticas subterrédneas, como o uso de
torturas para a obtencéo de confissdes. Parece que no caso mapuche o Estado
tenha tanto a legitimidade da violéncia fisica quanto da nominacdo — e
consequente producao de valores e realidades.

Como pensar entdo nos processos de democratizacdo quando uma ordem global
parece nos impor uma gestdo ampliada do carcere voltado de forma
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indiscriminada para a pobreza em geral e, em especial, para os grupos
constituintes dos movimentos reivindicatorios?

E mais. Como pensar em ordens democréticas se como nos indica Agamben
encontramos cotidianamente nichos de Estado de exce¢do? Como agir quando
sabemos que determinados grupos sociais marcados desde o periodo colonial
por um rebaixamento existencial serdo essencialmente tdo vulneraveis diante
desse Estado de exce¢ao?

H& como recompor uma democracia diante de uma ordem que se estabelece na
“excecao cotidiana”?

O que se assiste no Chile é um processo de barbarizacdo imposto pelo Estado,
legitimado por uma midia que oferece um terreno propicio a criminalizacdo e ao
anestesiar dos sentidos criticos: via-de-regra sdo televisionadas imagens que
colocam os mapuches como versdes modernas dos velhos selvagens do passado
colonial, como «arruaceiros» e «violentos».

De um modo geral, o pensamento ocidental se estabeleceu na nogéo de que o
inimigo deve ser eliminado. O preco para a construgao de uma “identidade
nacional” foi o extermino de uma série de movimentos e culturas multiplas que,
diante de sistemas epistémicos desejosos da sua universalidade, viram-se
forcados a recuar para sobreviver.

Os mapuches nao querem ceder. E é desta resisténcia tdo amarga aos interesses
das elites que podemos extrair novas concepc¢des sobre a democracia, sobre a
emancipacao e a pluralidades de culturas que nos sao diferentes.

Trata-se de uma visdo de mundo muito mais abrangente. Talvez devéssemos
aprender com a sua dimensao de que as identidades sdo construidas de forma
relacional.

Nesse sentido, encerrar aqui com a poesia de Mia Couto, autor mogambicano
também marcado pela colonizacgado, nos desvele, tal qual o povo mapuche o faz, o
guanto de dignidade se estabelece na defesa e na resisténcia de uma identidade:

Preciso ser um outro Existo onde me desconheco
para ser eu mesmo aguardando pelo meu passado
Sou gréo de rocha ansiando a esperanca do futuro
Sou o vento que a desgasta No mundo que combato morro
Sou polen sem insecto no mundo por que luto nasgo

Sou areia sustentando

0 sexo das arvores Mia Couto - Identidade

Para o pefi J., pelo seu voto de confianca.
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